﻿ CONCEPTUL DE PERSOANa LA JACQUES MARiTAiN 1 Asist univ dr pr iulian-Valerian iANUs Rezumat: Antropologia crestina are drept fundament conceptul de persoana si discursul antropologic al lui Jacques Maritain se centreaza pe persoana umana, cu ale sale caracteristici Maritain, comentator al lui Toma de Aquino, preia din tomism structura generala a antropologiei sale Discursul sau pleaca de la distinctia dintre "individ" si "persoana", distinctie prezenta inca din pri- mele opere Caracteristic antropologiei lui Maritain este ca ea un fundament metafizic in acest sens, gasim in textele ganditorului francez o analiza profunda a structurii ontologice a persoanei: subzistenta, inteleasa ca ceea ce, completa in natura sa specifica, isi are fiinta in sine si pentru sine; si personalitatea (in sens metafizic, nu psihologic), vazuta ca echilibru intre subiectivitate si obiec- tivitate, intre independenta si dependenta, prin care copilul creste si accepta in mod activ conditia umana Cuvinte cheie: Maritain, persoana, antropologie, subzistenta, personalitate, cunoastere, intelect, libertate, dimensiune sociala, personalism Summary: The Christian anthropology has at its base the concept of the per- son The anthropologic oration of Jacques Maritain is focused on the human person as well, with its own characteristics Maritain, commentator of Tomas de Aquino, takes from Thomism the general structure of his anthropology His oration starts from the distinction between "specimen" and "person", present distinction since first works For the Maritain anthropology is characteristic that it is a metaphysical base in this respect, we find in the texts of the French thinker a profound analysis of the ontological structure of a person: subsist- ence, understood as that, in its specific nature, has its being in and for itself; and personality (in a metaphysical sense, not psychological), seen as a balance between subjectivity and objectivity, between independence and dependence, through which the child is growing up and accepts actively the human condi- tion Key words: Maritain, person, anthropology, subsistence, personality, knowl- edge, intellect, liberty, social dimension, personalism 1 Facultatea de Teologie Romano-Catolica, Universitatea "Al i Cuza" din iasi, : CONCEPTUL DE PERSOANa LA JACQUES MARiTAiN 127 2 Discursul despre "om" la Jacques Maritain ni se prezinta ca o antro- pologie consistenta, dar, mai ales, ca o antropologie in stransa legatura cu alte domenii ale filosofiei: etica, filosofia politica si filosofia istoriei intr-un chip deosebit Doctrina lui Maritain cunoaste un progres: de la primele lucrari ale sale si pana la operele scrise la maturitate, observam o aprofundare continua a conceptelor antropologice, o maturizare a discursului si, mai ales, o funda- mentare a viziunii sale despre om Dintre toate problematicile si conceptele antropologice, am ales ca dis- cursul nostru sa se concentreze si sa fie prezentat cu titlul si din perspec- tiva persoanei; tocmai conceptul de persoana este cel care inglobeaza si sintetizeaza, in acelasi timp, intreaga antropologie crestina 1 Distinctia intre individ si persoana Pentru a putea vorbi despre "persoana" si "personalitate", este necesar sa distingem acest concept de cel de "individ"; confuzia intre acesti doi termeni sau folosirea lor ca sinonime da nastere unor erori antropologice fundamentale 1 1 Conceptul de "individ" Discursul despre "individ" la Maritain se fundamenteaza pe doctrina lui Toma de Aquino; asa cum am vazut in al treilea capitol al prezentei lucrari, Toma defineste individul ca fiind "ceea ce este indistinct in sine 3 insusi si distinct de altii", adica acea fiinta determinata, particulara, con- creta, care poseda un act propriu de a fi, care se bucura de calitatea trans- cendentala a unitatii in felul acesta, omul este un individ al speciei uma- ne inca din momentul conceperii sale, iar ceea ce il individualizeaza este faptul ca el poseda "aceasta carne, aceste oase si acest suflet" Cat priveste "principiul de individuatie", acesta consta in materie, dar nu considerata oricum, ci sub o anumita dimensiune, cu o anumita determinare: materia 4 quantitate signata La Maritain distinctia dintre individ si persoana poate fi remarcata deja in lucrarea sa Trois reformateurs din 1925 Aici Luther este caracterizat ca "profet al individului", adica al egocentrismului; eul lui Luther devine centrul de gravitatie al tuturor si a toate, luand rolul de "om universal" Aceasta distinctie va fi folosita de Maritain, asa cum am vazut, in critica 2 Pentru o viziune de ansamblu asupra vietii si operei lui Maritain, cf Piero viotto, introduzione a Maritain, Ed Laterza, Roma 2000 3 toMa De aquino, Summa Theologiae, i, 29, 4 4 Cf toMa De aquino, De ente et essentia, 2, 7 DiALOG TEOLOGiC 28 (2011) 128 adusa doctrinelor umaniste eronate, care prezinta omul doar ca individ, ca 5 parte a naturii sau a societatii O definire a termenului de individ o gasim in Education at the crossroads: "Acest om intreg, care este, intr-un anumit sens, o persoana, sau un intreg facut independent de sufletul sau spiritual, este si, intr-un alt sens, un individ material, un fragment al unei specii, o particica dintr-un univers fizic, doar un punct al imensei retele a fortelor si influentelor (de ordin 6 cosmic, einic, istoric), fiind supus legilor acestora" Amprenta tomista a conceptiei lui Maritain despre individ se remarca, 7 mai ales, in lucrarea sa La personne et le bien commun; materia este rada- cina individualitatii lucrurilor, ea insasi fiind un tip de ne-fiinta, o simpla potenta de receptivitate Aceasta materie determinata, concretizata, este cea care incadreaza fiinta in spatiu si timp Maritain afirma, de altfel, ca 8 "in afara spiritului nu exista decat realitati individuale"; ele sunt in con- ditia de a exercita actul de a fi individualitatea se opune conditiei de uni- versalitate pe care lucrurile o au in spirit si se refera la acel aspect concret de unitate sau indiviziune cerut de catre existenta si care face posibil ca o 9 natura existenta sa fie distincta de alte fiinte Notiunea de individ devine si mai evidenta atunci cand este pusa in re- latie cu un alt termen, cel de "persoana": mai exact, personalitatea umana scoate in evidenta si individualitatea omului Omul, se poate constata usor, nu este o persoana pura; dimpotriva, "persoana umana este cea a unui sarac individ material, a unui animal care se naste mai neajutorat decat toate celelalte" Fara ratiune si libertate, omul ar fi doar un animal, un simplu individ, "sclavul evenimentelor, circumstantelor, mereu agatat de ceva, incapabil de a se orienta singur: nu ar fi decat o parte, fara sa poata pretinda sa fie un intreg" A dezvolta individualitatea inseamna a trai viata egoista a pasiunilor, a te face centrul tuturor lucrurilor si a sfarsi apoi ca 10 sclav a numeroase nevoi trecatoare 5 Cf carMeLo Di Mari, La "paidea" di Jacques Maritain, P U S T, Roma 1989, 14 6 Jacques Maritain, Pour une philosophie de l’education: Oeuvres Completes de Jacques et Raïsa Maritain, Vii editions Univeritaires Fribourg Suisse; editions Saint-Paul, Paris 1984, 778 (Referintele se vor face la aceasta editie a Operelor Complete, pe care o vom prescurta O C ) Textul original, scris in limba engleza, a fost tradus de insusi Maritain si publicat in 1947 cu titlul L’education a la croisee des chemins; ulterior, in 1959, a fost pu- blicat cu titlul cu care apare in Oeuvres Completes 7 Publicata in anul 1947, aceasta opera cuprinde, intr-o forma mai ampla, doua confe- rinte sustinute de Maritain: Persoana umana si Societatea (Oxford, 9 mai 1939) si Persoana si individ, Pontificia Universita San Tommaso, Roma 22 noiembrie 1945 8 J Maritain, Pour une philosophie de l’education: O C , Vii, 187 9 Cf C Di Mari, La "paidea" di Jacques Maritain, 15-16 10 Cf J Maritain, Trois reformateurs: O C , iii, 446-453 CONCEPTUL DE PERSOANa LA JACQUES MARiTAiN 129 Pe aceeasi linie, Maritain afirma ca "nici o persoana creata nu este o pura persoana si, in masura in care persoana umana este si individ mate- 11 rial, intra in cetate ca o parte intr-un intreg" 1 2 Conceptul de "persoana" Mult mai elaborat este discursul lui Maritain in ceea ce tine de conceptul 12 de persoana Convins ca este un "concept de origine crestina, dezvoltat 13 si precizat datorita teologiei", asa cum specifica in Umanismul integral, Maritain situeaza acest concept in centrul gandirii sale; pe langa continu- tul antropologic, ii ofera si o dimensiune metafizica si morala Un scurt istoric al felului in care Maritain defineste persoana poate fi 14 util in demersul nostru Astfel, inca din prima opera publicata de Maritain - La philosophie bergsonienne (1913) -, se poate vedea interesul pentru persoana umana; aceasta este descrisa ca fiind "substanta completa com- pusa din suflet spiritual si corp; in asa fel incat sufletul separat, privat de exercitiul facultatilor senzitive, care nu exista fara corp, nu poate, fiind o substanta incompleta, sa fie numit o persoana, insasi notiunea metafizica 15 de persoana cerand integritatea naturii" Reiese de aici ideea de totali- tate, de integralitate a persoanei, spre deosebire de termenul de "individ" care exprima idea de parte in Trois reformateurs, dincolo de discursul despre individualitate deja amintit, Maritain spune ca numele de persoana este rezervat "substante- lor care poseda acest lucru divin care este sufletul" si "substantelor care, alegandu-si scopul, sunt capabile sa-si determine mijloacele si sa introduca 11 Cf J Maritain, De Bergson a Thomas d’Aquin: O C , Viii, 40 Pentru o viziune sinte- tica asupra raportului individualitate-personalitate la Maritain, cf si Giuseppe rizzi, L’uomo in Maritain, Logos, Roma 1990, 100-103 12 Pentru intelegerea conceptului de persoana poate fi util si: Aaron J GurJewitsch, in- dividul in Evul Mediu european, Editura Polirom, iasi 2004, 98-108 O viziune aparte in acest sens o intalnim la Karol Wojtyla (ioan Paul al ii-lea), cel care afirma ca termenul de persoana a patruns in gandirea crestina pentru a intari conceptul de divinum, acesta din urma fiind negat de marxism in favoarea conceptului de humanum: "Ateismul in forma marxista, negand referinta la Dumnezeu Creatorul drept constitutiv pentru persoana uma- na, [ ] stabileste pentru humanum forma colectiva de existenta ca fiind fundamentala si finala in acelasi timp", K woJtYLa, "il problema del costituirsi della cultura attraverso la "praxis" umana", Rivista di filosofia neoscolastica 69 (3 1977) 515 Despre antropologia lui K Wojtyla, cf Alessandro barca, La persona al centro Modulazioni pedagogiche dal Magis- tero di Giovanni Paolo ii, Edizioni Viverein, Roma 2009 13 J Maritain, Humanisme integral: O C , Vi, 306 14 Sintetizam in acest scurt istoric o parte a unui studiu facut de Carla roMano, "i fon- damenti tomistici del personalismo di Maritain", in Conoscere Maritain, istituto Marchigi- ano Maritain, Ancona 1985, 43-60 15 J Maritain, La philosophie bergsonienne: O C , i, 401 DiALOG TEOLOGiC 28 (2011) 130 in univers, cu libertatea lor, serii de evenimente noi"; iar ceea ce "da dem- nitate, ceea ce face personalitatea lor, este tocmai subzistenta sufletului 16 spiritual si nemuritor si independenta sa" Tot in aceasta opera, Maritain face referinta la termenul de "personalitate" in raport cu Treimea divina, in aceasta personalitate atingand plinatatea actului pur O specificare interesanta despre persoana umana din perspectiva liber- tatii o intalnim in Religion et culture (1930) Analizand raportul dintre temporal si spiritual, Maritain face o scurta referinta la om spunand ca "acest om atat de slab cand e singur este si o persoana moralmente libera 17 si stapana pe propriile acte" Un discurs mai aprofundat despre persoana umana il gasim in Distinguer pour unir: ou les degres du savoir (1932); discursul despre personalitate, aici, este unul de ordin ontologic, radacina metafizica fiind subzistenta Aceasta subzistenta este explicata astfel: "subzistenta este pentru natura sigiliul ontologic al unitatii sale Daca aceasta natura este completa (un suflet separat nu este persoana); daca, mai ales, este capabila sa se posede, sa se sustina cu inteligenta si vointa, in sfarsit, daca apartine ordinii spirituale, 18 atunci subzistenta unei astfel de naturi se numeste personalitate" Cat priveste raportul personalitatii cu individualitatea materiala, observam ca "personalitatea fiecaruia presupune propria individuatie prin intermediul materiei [ ], acea radacina metafizica, pusa in profunzimea fiintei, nu se manifesta decat prin cucerirea de sine din partea sinelui, cucerire progre- siva care se implineste in timp [ ] Personalitatea, care metafizic nu se poate pierde, suporta multe piedici in registrul psihologic si moral: risca sa fie contaminata de mizeriile individualitatii materiale [ ] Astfel, cel care este persoana si subzista in intregime in subzistenta sufletului sau este si 19 individ in specie si praf in vant" si in du Regime temporel et de la liberte (1933) discursul antropologic este mai amplu, atentia fiind indreptata spre filosofia libertatii Aici ter- menul de persoana este considerat "o notiune analoga care se realizeaza in grade variate si pe planuri ontologice diferite in mod esential" Astfel, fiinta umana "este o persoana, adica un univers de natura spirituala dotat cu libertate de alegere si destinat la libertatea de autonomie" insa daca tinem cont ca omul este si animal si spirit, si individualitate materiala si personalitate spirituala, atunci devine clar ca personalitatea sa nu este una perfecta; dimpotriva, este o "personalitate precara si amenintata si trebuie cucerita in mod progresiv" Datorita acestei deschideri naturale, 16 Cf J Maritain, Trois reformateurs: O C , iii, 451-452 17 J Maritain, Religion et culture: O C , iV, 242 18 J Maritain, Distinguer pour unir: O C , iV, 680-681 19 J Maritain, Distinguer pour unir: O C , iV, 681 CONCEPTUL DE PERSOANa LA JACQUES MARiTAiN 131 persoana umana tinde in mod natural spre viata sociala, cauta nu doar binele propriu, ci si binele comun; aceasta este una dintre caracteristicile fundamentale ale persoanei: deschiderea dialogica Viata sociala a omu- lui trebuie sa fie fundamentata pe principii solide: binele comun al cetatii temporale este subordonat in mod esential binelui persoanei, iar binele persoanei umane vazute ca individ, sau parte a cetatii, este subordonat 20 binelui total ca atare Dupa publicarea Umanismului integral, definirea conceptului de per- soana continua in operele lui Maritain Un discurs mai intens in acest sens urmeaza in lucrarea sa Les droits de l’homme et la loi naturelle (1942) Dupa ce se afirma ca personalitatea umana "este un mare mister care locu- ieste in fiecare dintre noi", discursul despre persoana este dus din perspec- tiva relatiei acesteia cu individualitatea Maritain reaminteste ca omul este si individ, dar nu orice fel de individ, ci unul care "se conduce prin inte- ligenta si vointa", in care gasim o existenta "mai bogata si mai inalta, o supraexistenta spirituala in cunoastere si in iubire" in acest fel, putem spune ca este un intreg spiritual unde spiritualitatea ii confera o demnitate superioara fata de celelalte si il pune in "contact direct" cu divinitatea Conceptul de personalitate le implica si pe cele de totalitate si independenta: ca persoana, omul este mai degraba un intreg decat o parte, mai degraba independent decat sclav Cand spunem ca persoana umana este "imagine a lui Dumnezeu" spunem, de fapt, ca valoarea sa, libertatea si drepturile sale "depind de ordinea lucrurilor sacre in mod natural"; se poate constata, asadar, ca demnitatea si valoarea persoanei umane sunt "intr-o relatie directa cu absolutul, singurul in care isi poate gasi implinirea; patria sa spirituala 21 este tot universul bunurilor care au o valoare absoluta" Publicarea in 1943 a cartii Education at the crossroads este o noua opor- tunitate pentru Maritain de a prezenta viziunea sa asupra persoanei umane Dincolo de discursul referitor la raportul dintre individualitate si perso- nalitate, se afirma despre aceasta din urma ca "in realitate ea semnifica interioritate cu sine insusi"; aceasta autonomie interna creste in masura in care "viata ratiunii si a libertatii domina asupra vietii instinctului si dorintelor simturilor" Nu trebuie uitat un lucru important: dezvoltarea fiintei umane poate fi dubla, adica in sensul personalitatii sau al individua- litatii; de aceasta alegere existentiala depind consecintele vietii si actiunii, pe linie rationala sau pe linie instinctiva Cu toate acestea, pastrarea uni- tatii acestor doua dimensiuni ale omului este fundamentala Libertatea cu care este inzestrat omul nu este doar posibilitate de alegere, aceasta fiind 20 Cf J Maritain, Du regime temporel et de la liberte: O C , V, 359-367 21 Cf J Maritain, Les droits de l’homme et la loi naturelle: O C , Vii, 620-621 DiALOG TEOLOGiC 28 (2011) 132 un dar pentru toti, ci este "spontaneitate, expansiune sau autonomie"; 22 acestea trebuie "cucerite printr-un efort constant si o lupta continua" in De Bergson a Thomas d’Aquin (1944) se aminteste dimensiunea soci- ala a omului, omul "cerand viata sociala" si legatura dintre personalitate si individualitate, individualitatea riscand "sa fie contaminata de mizeriile individualitatii materiale" in acelasi timp, persoana umana are o "aspi- ratie ineficace, proprie fiintei sale", de a se misca si de a se autodetermina Aceasta aspiratie este "ineficace", pentru ca este satisfacuta pe deplin doar in divinitate; asta nu inseamna ca Dumnezeu este un impediment in deplina realizare a aspiratiilor omului; divinitatea nu este o mortificare a libertatii omului: dimpotriva, ea este libertatea insasi si izvorul aspiratii- 23 lor profund umane Un punct de referinta in privinta discursului despre persoana umana este constituit de lucrarea La personne et le bien commun (1947), aceasta prezentand fundamentele metafizice ale personalismului maritainian Din continutul antropologic bogat si bine structurat vom aminti aici doar ceea ce se refera la definirea persoanei Astfel, persoana este vazuta ca un "intreg deschis si generos", capabil de transcendenta, in care libertatea se mani- festa in mod evident; de aceea, "omul va fi cu adevarat persoana doar in masura in care viata spiritului si a libertatii va domina in el asupra celei a 24 simturilor si pasiunilor" in Court traite de l’existence et de l’existant se afirma ca doar persoana este libera si doar ea are cu adevarat "o interioritate si o subiectivitate, pentru ca se contine si se parcurge pe sine insasi"; ea "traieste o viata nu 25 doar biologica si instinctiva, ci si intelectuala si volitiva" Ambivalenta, dar si unitatea intre material si spiritual, intre individualitate si persona- litate, sunt intalnite cu referire la persoana umana si in operele Man and the State (1951) si Pour une philosophie de l’education (1959) O alta remarca a discursului nostru se indreapta spre La philosophie morale (1960), opera in care Maritain afirma ca individualitatea, perso- nalitatea si libertatea pot fi cunoscute doar prin analogie, pentru ca sunt prea inteligibile in ele insele pentru a putea fi percepute de noi fara nici o mediere Ratiunea poate sa perceapa individualitatea, dar in mod imper- fect, din cauza unui "defect intrinsec de inteligibilitate"; in schimb, "per- sonalitatea si libertatea sunt inteligibile prin ele insele (per se)", dar sunt neinteligibile in raport cu inteligenta noastra, pentru ca ele "contin unele 26 concepte profund spirituale care fac dificila o intelegere totala" 22 Cf J Maritain, Pour une philosophie de l’education: O C , Vii, 778-785 23 Cf J Maritain, De Bergson a Thomas d’Aquin: O C , Viii, 102-109 24 Cf J Maritain, La personne et le bien commun: O C , 192-194 25 Cf J Maritain, Court traite de l’existence et de l’existant: O C , iX, 46-57 26 Cf J Maritain, La philosophie morale: O C , 484-486 CONCEPTUL DE PERSOANa LA JACQUES MARiTAiN 133 Mai merita amintita relatia dintre persoana si binele comun asa cum este prezentata in Le paysan de la Garonne (1966) Binele comun al unei comunitati de persoane este "comun" atat intregului, cat si partilor; asta inseamna ca el trebuie sa fie distribuit in folosul si favoarea persoanelor Asa cum a amintit si in alte opere ale sale, Maritain subliniaza inca o data ca binele spre care tinde persoana umana in dimensiunea ei spirituala este 27 superior binelui comun temporal 2 Structura ontologica a persoanei Din discursul istoric precedent reiese cu claritate necesitatea unui fun- dament al antropologiei, pentru ca aceasta sa fie una solida, obiectiva; la Maritain, acest fundament al antropologiei este metafizica O scurta pre- zentare a fundamentului ontologic al persoanei este, asadar, necesara; cu atat mai mult cu cat si Umanismul integral "pleaca de la o viziune metafizica a omului, aceasta fiind fundamentul care da siguranta intregii 28 constructii" Cu alte cuvinte, unei antropologii "istorice" Maritain i-a "alaturat o antropologie metafizica, drept test al structurii permanente si universale a omului, la care trebuie sa faca referinta in mod necesar o conduita educa- tiva ce vrea sa dezvolte in om umanitatea personala, care nu deriva de la situatia sa si de la momentul istoric in care traieste, dar care este proprie realitatii profunde a fiecarui om si priveste existenta sa spirituala si defini- 29 tiva in raport nu doar cu natura si societatea, ci si cu Dumnezeu" 2 1 Subzistenta Cand vorbim despre subzistenta putem avea cel putin doua semnificatii: intr-un sens mai amplu, subzistenta se refera la acea realitate careia i se cuvine fiinta prin sine (per se), adica direct sau prin natura, si in sine, adica nu intr-un subiect (materia in qua), nici dintr-un substrat (materia ex qua); intr-un sens propriu si deplin, subzistenta indica ceea ce, complet in natura sa specifica, are fiinta in sine si prin sine Doar aceasta a doua semnificatie este cuprinsa si perfectiunea proprie intregului, implinire si incomunicabi- 30 litate; aceasta entitate mai este numita suppositum sau ipostaza 27 Cf J Maritain, Le paysan de la Garonne: O C , 721-722 28 G rizzi, L’uomo in Maritain, 47 29 Piero viotto, "i fondamenti filosofici dell’educazione cristiana", Vita e Pensiero 55 (1973) 51-52 30 Cf Mirella Lorenzini, L’uomo in quanto persona L’antropologia di Jacques Maritain, P U S T , Bologna 1990, 97 DiALOG TEOLOGiC 28 (2011) 134 insa pentru a evita o intelegere gresita trebuie spus ca aceasta subzis- tenta, in ambele semnificatii, nu exclude dependenta cauzala: acel prin sine nu inseamna de la sine De fapt, singura entitate care este subzis- tenta prin sine in sens absolut, singura careia i se cuvine existenta prin esenta, este Dumnezeu: el este singura entitate necauzata in care esenta si existenta se identifica in toate celelalte entitati, inclusiv in substantele spirituale, actul de a fi este primit de la un subiect la care se raporteaza ca actul la potenta Putem spune, astfel, ca aceste entitati depind in fiinta lor de o cauza, in masura in care orice entitate care nu este propria sa fiinta a primit-o de la cel care este fiinta prin esenta Este evident ca acest lucru este valabil si pentru om: sufletul uman, desi este o forma subzistenta, nu isi este propria fiinta si se raporteaza la aceasta ca potenta la act Astfel, sufletul uman depinde de cauze extrinseci (finala si agenta), iar daca ne gandim la faptul ca este in mod real forma substantiala a corpului uman, atunci are nevoie, intr-un anumit fel, cel putin in ceea ce tine de inceputul existentei sale, si de o cauza materiala Ceea ce exista, de fapt, este mereu un singur individ si sufletul uman este individuat prin materia prima a carei forma substantiala este si cu care realizeaza o entitate completa a speciei umane Sufletul uman primeste actul de a fi in acelasi moment in care da forma, si deci si existenta, corpului uman De mentionat aici, pe linia lui Toma si Maritain, ca in entitatea pur materiala forma exista prin existenta compusului (materie-forma) si, nee- xistand in sine, ci doar in compus, in momentul coruperii acestuia ea nu va mai avea nici o existenta proprie; in schimb, in om compusul exista prin 31 existenta formei si, odata corupt compusul, forma va continua sa existe Asadar, omul este compus din esenta si existenta (actus essendi), esenta fiind o potenta in raport cu esse care este act; pentru ca esenta nu doar sa primeasca fiinta, ci sa o si exercite, are nevoie de aceasta dimensiune meta- fizica numita subzistenta, adica de acea actualizare pozitiva care "face esenta sa treaca dincolo de ordinea esentialitatii [ ] si o introduce in ordi- nea existentiala: situatie datorita careia esenta astfel completata sta in fata existentei, nu doar pentru a o primi, ci pentru a o exercita, si constituie de-acum un centru de activitate existentiala si operativa, un subiect [ ] care exercita in acelasi timp acel esse substantial care ii este propriu si diferitele esse accidentale proprii operatiunilor pe care le produce prin 32 potentele sale" Cu alte cuvinte, tocmai datorita subzistentei, persoana umana poseda propria existenta ca fiind a sa in mod absolut, este o totalitate in care 31 Cf M Lorenzini, L’uomo in quanto persona , 98-99 32 J Maritain, Distinguer pour unir: O C , iV, 1049-1050 CONCEPTUL DE PERSOANa LA JACQUES MARiTAiN 135 intregul este in fiecare dintre partile sale, in care intregul isi este intern siesi si se poseda pe sine Spune Maritain: "Cand subiectul este o persoana, subzistenta, pentru faptul ca natura pe care o termina sau o supra-comple- teaza este o natura intelectuala, [ ] poarta cu sine o perfectiune mai inalta, spunem atunci ca ea este o stare de exercitiu activ si autonom, propriu unui intreg ce se cuprinde pe sine (in sensul ca totalitatea este in fiecare dintre parti), deci intern siesi si in posesia de sine Posedandu-se pe sine, acest intreg isi face proprii [ ] existenta si operatiunile pe care le exercita: acestea nu sunt doar ale sale, ci ii sunt lui proprii, proprii in masura in care 33 fac parte integranta din posesia de sine, caracteristica persoanei" Se poate observa astfel importanta deosebita pe care Maritain o acorda subzistentei, subzistenta numita, asa cum am vazut in precedenta, "sigi- liul ontologic al unitatii naturii"; ea este, in acelasi timp, "fundamentul ontologic al proprietatilor persoanei in ordinea morala, al stapanirii pe care o are supra propriilor actiuni prin liberul-arbitru, al aspiratiei sale la 34 libertatea de autonomie si la drepturile pe care le poseda" 2 2 Personalitatea in parcursul istoric prezentat la inceputul acestui capitol am vazut cum anume defineste Maritain acest concept si care este raportul personalitatii cu individualitatea Adaugam aici cateva notiuni pe care le consideram necesare pentru a completa si a intelege aceasta problematica inainte de toate, trebuie reamintita unitatea profunda, in pofida dife- rentei, intre individualitate si personalitate, asta, si din cauza faptului ca 35 au fost mai multe opinii critice la adresa lui Maritain pe aceasta tema Maritain insusi vrea sa inlature orice dubiu asupra unui posibil dualism: "Acestea sunt, daca am reusit sa le prezint in mod concret, cele doua aspecte metafizice ale fiintei umane: individualitatea si personalitatea, cu fiziono- mia lor ontologica proprie Este evident - dar e mai bine sa insistam, pen- tru a evita neintelegeri si contrapuneri - ca aici nu este vorba despre doua lucruri separate Nu este in mine o realitate care sa se cheme individ si o 33 J Maritain, Distinguer pour unir, O C , iV, 1050 34 J Maritain, Distinguer pour unir: O C , iV, 1050; cf M F canonico, Antropologie del nostro tempo a confronto, 212-214 35 Distinctia intre persoana si personalitate a fost considerata "arbitrara" si "lipsita de fundament" (P Descoqs, "individu et personne", Archives de philosophie 14 33); aceeasi distinctie a fost considerata ca fiind considerata in mod fals tomista de catre Mari- tain (S croteau, Les fondements thomistes du personalisme de Maritain, Editions de l’Universite de Ottawa 1955); pe aceeasi linie s-a spus ca pe aceasta tema consideratiile lui Maritain sunt exterioare si nu coincid cu cele ale lui Toma (L orLanDi, "i fondamenti me- tafisici della filosofia sociale di J Maritain", Studia Patavina 3 68) DiALOG TEOLOGiC 28 (2011) 136 alta realitate care sa se numeasca persoana mea Este aceeasi fiinta intreaga care intr-un sens este individ si in celalalt sens este persoana Eu sunt in totalitate individ pe baza a ceea ce imi vine de la materie si in totalitate persoana pe baza a ceea ce imi vine de la spirit; asa cum un tablou este in totalitate un complex fizico-chimic pe baza materiilor colorante din care 36 este facut si in totalitate o opera de frumusete datorata artei pictorului" Asadar, nu este vorba despre un dualism "care ar compromite unitatea, ci despre o distinctie: individualitatea si personalitatea sunt doua aspecte 37 care privesc omul in intregul sau, in totalitatea sa" Un al doilea aspect care merita subliniat aici se refera la perspectiva din care trebuie privit termenul de "personalitate" in discursul lui Maritain termenul de personalitate are o valenta metafizica; ar fi gresit sa confun- dam aceasta semnificatie cu personalitatea despre care vorbeste psiholo- 38 gia, care se misca pe un plan pur empiric Astfel, "persoana este datul onto- logic prin care fiecare om este in autoconstiinta sa si in autodeterminarea sa un univers in sine, in timp ce personalitatea este datul sociologic al persoanei care prin intermediul culturii s-a realizat pe deplin, meritand sa fie ea insasi [ ] Se poate spune ca personalitatea consta in echilibrul din- tre subiectivitate si obiectivitate, intre independenta si dependenta, intre siguranta si nesiguranta, prin care puiul de om ajunge la stadiul de adult cand a invatat sa traiasca cu subiectivitate obiectivitatea sa, acceptand in 39 mod activ conditia umana, fara sa se mandreasca si fara sa dispere" O ultima consideratie pe aceasta tema se indreapta spre felul in care trebuie sa percepem individualitatea in raportul ei cu personalitatea Am vazut in discursul despre conceptul de individ cum individualitatea, fundamentata in materie, este cea care limiteaza persoana deschisa spre universal prin suflet, este cea care tine persoana legata de lumea aceasta a pasiunilor si a "nevoilor trecatoare", cea care il face pe om "sclav al eveni- mentelor si circumstantelor"; acest lucru nu inseamna ca trebuie sa vedem individualitatea ca fiind ceva negativ, ceva rau Dimpotriva, spune Maritain, "individualitatea materiala nu este ceva rau in sine Nu! Este ceva bun, pentru ca este insasi conditia existentei noastre Dar tocmai in ordinea 36 J Maritain, La personne et le bien commun: O C , 193 37 M F canonico, Antropologie del nostro tempo a confronto, 209 38 Cf M F canonico, Antropologie del nostro tempo a confronto, 208 Este interesant faptul ca una dintre criticile aduse lui Maritain propune tocmai contrariul: folosirea terme- nului de personalitate doar in sensul dat de psihologie; folosit cu valenta ontologica, acest termen devine "ambiguu" si poate duce la "eroarea de a considera personalitatea ca o for- ma" (M Lorenzini, L’uomo in quanto persona , 110) 39 P viotto, Per una filosofia dell’educazione secondo J Maritain, Vita e Pensiero, Mila- no 1985, 77-78 CONCEPTUL DE PERSOANa LA JACQUES MARiTAiN 137 personalitatii individualitatea este buna; si ceea ce este rau sta in a da pre- 40 ponderenta acestui aspect al fiintei in actiunea noastra" 3 Cunoasterea in capitolul iV al acestei lucrari am analizat doctrina lui Maritain des- pre cunoastere asa cum era ea prezentata in operele care au precedat Uma- nismul integral; dorim sa prezentam aici, in linii mari, o viziune generala asupra acestei doctrine, evident, dintr-o perspectiva antropologica Este un lucru cunoscut si recunoscut de toti ca maretia omului sta, in special, in sufletul sau nemuritor inzestrat cu doua facultati deosebite: intelectul, prin care cunoaste si se cunoaste, si vointa care il face liber si il deschide spre Bine intelectul, intr-un mod specific, determina natura umana, o inalta, prin cunoastere, la "inaltimea" fiintei subzistente in sine Maritain nu doar recunoaste importanta cunoasterii, ci este cu adeva- rat fascinat de felul in care omul poate sa patrunda si sa depaseasca lumea materiala la nivel intelectiv De altfel, pentru Maritain, "este un lucru cu adevarat impresionant cunoasterea si ni s-ar parea extraordinara daca nu am fi atat de obisnuiti cu minunatiile sale: fiecare dintre noi, un mic punct in acest mare univers, un suflet de om care nu are nici o greutate, iata ca 41 imbratiseaza si contine intregul, iata-l mai vast decat lumea" Maritain scoate in evidenta capacitatea de a supraexista a omului in cunoastere si iubire datorita unor actiuni perfect imanente; astfel, este "specific lucrurilor spirituale sa nu fie zidite in fiinta lor particulara si sa poata sa se uneasca intrinsec cu fiinta insasi a unui alt lucru [ ] Daca legea obiectului, legea fiintei, se impune in fata inteligentei, acest lucru se intampla pentru ca inteligenta sa se completeze in mod vital, intr-o acti- une care este o pura calitate imateriala si in care cel care constituie altul ca atare devine perfectiunea-i proprie [ ] Acela este adevaratul mister al activitatii imanente, interiorizarea perfecta, prin cunoastere si iubire, a 42 ceea ce este altul sau de la un altul provine, si nu de la noi" Asadar, cunoasterea implica aceasta identificare cu obiectul (altul), dar pastrand neatinsa propria identitate in acest sens, Maritain propune o ierarhie a diferitelor grade de comunicabilitate intre entitati Astfel, la nivelul cel mai de jos intalnim "incomunicabilitatea absoluta", apoi incomunicabilitatea materiei prime care este incomunicabila in sine; 40 J Maritain, La personne et le bien commun, 193-194 O viziune sintetica asupra me- tafizicii persoanei la Maritain se poate vedea in: V possenti, Una filosofia per la transizione, 80-99; P viotto, "La persona secondo Maritain", in L’idea di persona, 436-441 41 M F canonico, Antropologie del nostro tempo a confronto, 217 42 J Maritain, Trois reformateurs: O C , iii, 479 DiALOG TEOLOGiC 28 (2011) 138 aceasta comunica insa cu forma care o actualizeaza, astfel ca putem spune ca "notiunea de comunicabilitate este coextensiva la cea de fiinta" Al doilea nivel de comunicabilitate apartine fiintelor neinsufletite care pot comunica doar prin actiunea tranzitiva: isi pot comunica "doar modi- ficarile pe care le suporta unele de la altele si care sunt legate, fiecare in parte, la o pierdere corespunzatoare" La limita superioara, "doua corpuri isi comunica naturile proprii distrugandu-se pentru a nu mai exista decat virtual intr-un al treilea, de specie diferita" in cel de-al treilea grad de comunicabilitate intalnim fiintele insufletite de un suflet senzitiv: si aici avem de-a face cu miscarea tranzitiva, dar e vorba despre ceea ce se transmite celuilalt corp prin intermediul unui organ senzitiv Obiectul "luat in functie de caracterele individuante ce tin de mate- rie este inca sigilat in conditiile date hic et nunc al actiunii insesi"; el "se comunica doar in functie de aceste conditii materiale: fiinta sa ramane ascunsa" in ultimul grad, al patrulea, vorbim despre cunoasterea intelectuala: incomunicabilitatea lucrurilor este "inlaturata in raport cu posibilitatea lor de a exista in altii, adica intr-un subiect cunoscator sau intr-un suflet, si asta, in functie de insasi fiinta lor; nu doar in functie de actiunea lor tranzitiva accidentala, ci in functie de ceea ce sunt" Este vorba aici des- pre o existenta intentionala de ordin inteligibil, existenta ce caracterizeaza tocmai cunoasterea intelectiva: de fapt, cand omul cunoaste poarta in sine 43 obiectul cunoscut Maritain a fost preocupat sa inteleaga cat mai bine acest fenomen si in acelasi timp mister care se numeste "cunoastere"; mai bine zis, a dorit sa inteleaga natura intima a cunoasterii Convins ca filozofii moderni nu aprofundeaza in mod adecvat acest aspect, autorul nostru propune "intoar- cerea" la Toma, cel care nu doar a formulat in mod adecvat aceasta pro- blema, dar i-a si dat "o solutie profunda" Sa vedem, in mod sintetic, cum 44 anume analizeaza si prezinta Maritain natura si valoarea cunoasterii a La Maritain exista o legatura stransa intre cunoastere si imateri- alitate: o fiinta este cunoscatoare in masura in care este imateriala Doar imaterialitatea permite "sa devii altul ca si altul", doar printr-un act spi- ritual este posibila aceasta incorporare particulara a obiectului in subiect, mentinand si, mai ales, subliniind identitatea subiectului si alteritatea 45 obiectului iata ce spune Maritain: "cunoasterea nu consta nici in a primi o amprenta, nici in a produce o imagine; este ceva mult mai intim si mai 43 Cf M Lorenzini, L’uomo in quanto persona , 35-36 44 impartirea punctuala a doctrinei lui Maritain despre acest aspect al cunoasterii, asa cum o prezentam aici, se inspira din textul lui G rizzi, L’uomo in Maritain, 127-129 45 Cf M Lorenzini, L’uomo in quanto persona , 38 CONCEPTUL DE PERSOANa LA JACQUES MARiTAiN 139 profund A cunoaste inseamna a deveni; a deveni non-eul inseamna deci a pierde propria fiinta si a fi absorbiti in lucru? [ ] in realitate, nici o specie de unire sau de transformare materiala nu poate ajunge la gradul de unire intre cunoscator si cunoscut Daca mi-as pierde fiinta in altul prin unirea cu el, nu as deveni acest altul, dar el si cu mine am forma impreuna un compus, un tertium quid; acolo unde cunoscatorul devine insusi cunoscu- tul Unirea cunoscatorului cu cunoscutul este astfel o unitate adevarata, ei sunt unu mai mult decat materia si forma impreuna Dar a pune o astfel de transsubstantiere intre doi termeni care isi pastreaza fiecare propria fiinta [ ] inseamna a spune ca este vorba in acest caz despre o devenire imate- riala, despre o identificare imateriala si ca aceasta cunoastere depinde de imaterialitate Cunoasterea consta deci in a deveni in mod imaterial altul 46 ca si altul, aliud in quantum aliud" b Putem spune, cu alte cuvinte, ca inteligenta in act se identifica cu inteligibilul in act si aceasta identitate intentionala scoate in evidenta doua aspecte importante: pe de o parte, obiectul este prezent in cunoscator in mod imaterial, pentru ca facultatea intelectiva este imateriala (quidquid recipitur ad modum recipientis recipitur); pe de alta parte, intelectul uman este cel care se uniformizeaza, se adecveaza la obiect, si nu invers (veritas est adaequatio intellectus ad rem) in felul acesta, Maritain, pe aceeasi linie cu Toma, pune cunoasterea intr-o dependenta absoluta in raport cu ceea ce este: cunoasterea este in mod esential cunoasterea a ceva, ceva care, "in masura in care specifica actul meu cunoscator, nu este produs de cunoaste- rea mea, ci, dimpotriva, o masoara si o reglementeaza si poseda deci o fiinta 47 proprie independenta de cunoasterea insasi" Putem spune ca suntem in 48 fata realismului si a obiectivismului care sunt notiuni fundamentale in filosofia tomista c Cunoasterea este definita de existenta; a cunoaste nu inseamna a face ceva sau a primi ceva, ci in a exista mai bine Subiectul, cunoscand, devine el insusi si altii, intr-un mod diferit de existenta care il actualizeaza ca subiect Asa cum se raporteaza existenta la esenta, la fel se raporteaza cunoscatorul la simt si la inteligenta, considerate ca functii cunoscatoare Este vorba, in definitiv, de acea supraexistenta despre care vorbeam mai devreme d Daca actul cunoasterii este intr-un anumit sens o atitudine pasiva in fata obiectului, totusi el este, in acelasi timp, ceva "in mod esential activ, 46 J Maritain, Raison et raisons: O C , iX, 256 47 M Lorenzini, L’uomo in quanto persona , 39 48 Referitor la realismul cunoasterii la Maritain, amintim un studiu interesant si util: Maurice Elder hYppoLite, Le realisme de la connaissance comme condition pour l’humanisme integral de Jacques Maritain, Universita Pontificia Salesiana, Roma 2007 DiALOG TEOLOGiC 28 (2011) 140 vital si spontan" Pasivitatea deriva din conditia omului care are nevoie de aportul obiectului; o data ce este activata, intelectia actioneaza ca o pura spontaneitate Este o actiune imanenta; imaginea produsa in cunoasterea senzitiva si conceptul produs in cunoasterea intelectiva sunt o productie interioara, care nu constituie in mod formal actul insusi de cunoastere Aceasta "deschidere imateriala a facultatii in altul este ceva atat de ima- nent, incat [ ] este o pura completare calitativa a facultatii, care se perfec- 49 tioneaza facandu-se obiect" De aici se intelege "cum in actul de intelectie se conciliaza dependenta fata de obiect si spontaneitatea activa; asa cum in acest act toata vitalitatea vine de la facultate sau de la subiect, toata 50 specificarea vine de la obiect" e Pentru ca vorbim despre o fiinta cunoscatoare diferita de Dumne- zeu, Maritain introduce o notiune de existenta particulara, esse intentio- nale; aceasta fiinta intentionala se opune lui esse naturae, adica fiintei pe care fiecare lucru o poseda cand exista in propria natura Cunoscutul este in cunoscator si cunoscatorul este cunoscutul datorita unei existente in totalitate tendentiala si imateriala, care nu pune un lucru ca fiind existent pentru sine in afara nimicului, ci ca existent pentru altul si ca relatie Fiinta intentionala este "un remediu la imperfectiunea, esentiala fiecarui subiect cunoscator creat, de a avea o fiinta de natura limitata si de a nu fi, 51 prin sine insusi, tot restul" f Mijlocul datorita caruia cunoscutul este in mod intentional in cunos- cator si cunoscatorul devine intentional cunoscutul este intregul spectru "al formelor imateriale intrapsihice care in suflet au rol de ajutoare a obiectului si pe care anticii le numeau similitudini sau species"; acest ter- men este redat de Maritain cu expresia "forma prezentativa sau obiectivanta", cu semnificatia de "a face prezent" in privinta cunoasterii senzitive, sim- tul extern primeste de la obiect species impressa (forma prezentativa impri- mata in simt) din care produce in imaginatie si in memorie o species expresa (o imagine sensibila a ceea ce este simtit) in ceea ce priveste cunoasterea intelectiva, intelectul agent, "folosind reprezentarile sensibile si eliberand inteligibilitatea pe care acestea o contin in mod potential [ ], specifica inteligenta cu ajutorul unei species impressa, a unei forme prezentative extrase din sensibil si primite de inteligenta insasi Atunci inteligenta este in act initial sau prim [ ] Actualizata de aceasta species impressa si pro- ducand in sine, ca un rod al vietii sale, un cuvant mintal sau concept, o species expressa de ordin inteligibil, o forma prezentativa elaborata, in care 49 J Maritain, Raison et raisons, O C , iX, 259 50 J Maritain, Raison et raisons, O C , iX, 259 51 J Maritain, Distinguer pour unir: O C , iV, 469 CONCEPTUL DE PERSOANa LA JACQUES MARiTAiN 141 duce obiectul la gradul cel mai inalt de actualitate si de formare inteligibila, 52 inteligenta insasi devine, astfel, in act ultim acel obiect" g Aceste "forme prezentative" au doua functii; pe de o parte, sunt modificari ale sufletului: nu constituie cunoasterea, dar sunt conditii nece- sare pentru aceasta De cealalta parte, sunt forme ajutatoare in sens pur si formal ale obiectului, sunt obiectul facut prezent in starea imateriala si in- tentionala: ca atare, determina in mod imaterial intelectul pentru operati- unea sa vitala Astfel, spune Maritain, "aceasta informatie cu totul imate- riala, in care sufletul primeste sau suporta doar pentru a exercita activita- tea sa vitala, pentru a ajunge in act la o existenta nelimitata in sine, tocmai 53 aceasta informatie constituie cunoasterea" h Maritain scoate in evidenta meritul deosebit al filosofiei lui Toma de Aquino in discursul despre natura cunoasterii: Toma a dedus cu anti- cipatie tot ceea ce idealismul modern a prezentat ca fiind adevarat in pri- vinta activitatii si spontaneitatii spiritului in cunoastere; tomismul a facut din obiectivitatea cunoasterii "motivul insusi si scopul activitatii sale" in acest fel, la Toma, spre deosebire de Descartes, intelectul "cunoaste lucrul doar in masura in care acesta este in el, in interiorul lui"; in aceasta 54 cunoastere, "intelectul ajunge la obiectul insusi prin intermediul ideii" i Pentru Maritain, stiinta este, in primul rand, metafizica, cea care "ne constrange sa ridicam capul" inteligenta noastra, in masura in care este umana, are ca obiect proportionat fiinta lucrurilor sensibile; dar "ca inteligenta ea se indreapta spre fiinta in integralitatea sa, spre Fiinta prin excelenta, ridicandu-se prin analogie la o adevarata stiinta a realitatilor spirituale si a lui Dumnezeu, cunoscut, fara indoiala, nu in esenta sa, asa 55 cum este in el insusi, ci cunoscut prin efectele sale, in oglinda creaturilor" Mai amintim, in incheiere, ca pentru Maritain cunoasterea conceptuala nu este singura forma de cunoastere; exista "un univers amplu" in care acti- vitatea spiritului nu este exprimata prin concepte si nu se realizeaza prin idei sau rationament Este o cunoastere in care distinctia dintre subiect si obiect nu este la fel de evidenta, unde nu este necesar un act special al intelectului Pentru a intelege acest tip de cunoastere, este necesar sa distingem, la nivelul inconstientului uman, intre ceea ce este "subconstient" si ceea ce 52 Cf J Maritain, Distinguer pour unir: O C , iV, 471-474 53 J Maritain, Distinguer pour unir: O C , iV, 474-475 54 Cf J Maritain, Raison et raisons, O C , iX, 260 55 J Maritain, Raison et raisons, O C , iX, 258 Pentru doctrina lui Maritain despre cu- noasterea fiintei prin intuitie, abstractizare si judecata, a se vedea: Battista MonDin, Manu- al de filosofie sistematica iii Ontologie, Metafizica, Sapientia, iasi 2008, 101-108 Despre intuitia fiintei la Maritain, a se vedea: M Lorenzini, L’uomo in quanto persona , 47-56 DiALOG TEOLOGiC 28 (2011) 142 este "supraconstient" sau preconstient Daca primul a fost analizat de scoala freudiana, cel de-al doilea se refera la "viata puterilor spirituale, intelect si vointa", considerata in profunzimea sa, in radacinile sale Dincolo de con- cepte, exista "izvoare ale cunoasterii si ale poeziei, ale iubirii si ale aspira- tiilor profund umane, ascunse in obscuritatea spirituala a intimei vitalitati a sufletului inainte sa ia forma si sa se exprime in concepte si judecati, cunoasterea intelectuala este un inceput de perceptie, inca neformulata, care provine de la inconstientul activitatii iluminatoare a intelectului cu lumea imaginilor si a emotiilor si care nu este altceva decat o miscare umila si tremu- 56 ratoare, dar inestimabila, spre un continut inteligibil ce trebuie obtinut" De la acest izvor preconstient se naste cunoasterea prin conaturalitate, sau prin inclinatie, sau prin simpatie Aceasta cunoastere prin conatura- litate este de mai multe feluri: mai intai, o cunoastere prin conaturalitate afectiva, de ordin practic si etic; aceasta cunoastere tinde spre scopurile actiunii umane si este in centrul cunoasterii prudentiale Al doilea tip de cunoastere, opus celui dintai, este cunoasterea prin conaturalitate intelec- tiva: aceasta tinde spre realitate in masura in care aceasta este conceptua- lizabila si facuta proportionala in act cu intelectul uman in al treilea rand, avem cunoasterea prin conaturalitate poetica sau prin creatie: aceasta face referinta la realitate ca neconceptualizabila, pentru ca trezeste profunzi- mile creatoare ale subiectului; e cunoasterea realitatii in masura in care aceasta este inscrisa in subiectivitate, este consonanta concreta si existen- tiala cu subiectul ca si subiect in sfarsit, al patrulea tip de cunoastere prin connaturalitate tinde spre acea realitate care este in acelasi timp necon- ceptualizabila, dar si perceputa ca termen ultim al actului cognitiv in ima- nenta sa perfecta, termen interiorizat in care cunoasterea isi gaseste im- plinirea si rodnicia; cu alte cuvinte, este o cunoastere prin conaturalitate 57 cu realitatea ca ne-obiectivizabila si totusi ca termen de uniune obiectiva 4 Libertatea Pornind de la cea de-a doua facultate a sufletului uman - vointa -, putem analiza si intelege o alta caracteristica a persoanei umane: omul este liber; cunoasterea rationala si libertatea sunt fundamente ale valorii si demni- tatii persoanei Maritain defineste libertatea pe baza a doua concepte, vointa si inteli- genta: libertatea este "inradacinata in vointa si nu poate face abstractie de 58 inteligenta" 56 J Maritain, Pour une philosophie de l’education: O C , Vii, 815-816 57 Cf M Lorenzini, L’uomo in quanto persona , 42-47 58 O prezentare generala a conceptiei maritainiene despre libertate in: Vedasto siMoni, Liberta e liberazione dell’uomo nel pensiero di J Maritain, Pontificia Universitas Gregori- ana, Roma 1975 CONCEPTUL DE PERSOANa LA JACQUES MARiTAiN 143 Cat priveste vointa, Maritain spune ca aceasta "este fondata in natura si este ea insasi o natura si pentru ca este o natura, are o determinare necesara, este ceva ce vrea in virtutea a ceea ce ea este: este binele ca atare [ ] Daca ea este determinata in mod necesar sa vrea un bine fara limite inseamna ca tot ceea ce nu este un bine fara limite nu o poate determina in mod necesar Tocmai de aceea, ea are prin natura o capacitate infinita si pentru ca tinde prin natura si in mod necesar spre un infinit care sa o cuprinda, ea este libera in raport cu orice bine particular sau partial [ ] Scolasticii numeau indiferenta aceasta libertate a vointei [ ]; este vorba despre notiunea unei indiferente active si dominatoare datorata amplorii spirituale a ceva care, pus in act si in apetit, daca se poate spune, de catre infinit, nu are cu obiectele finite nici o legatura necesara in sfarsit, daca in orice vointa se gaseste aceasta indiferenta dominatoare, acest lucru se intampla pentru ca in orice fiinta care nu este Fiinta insasi exista indeter- minare de dominat, pentru ca toate bunurile nu sunt Binele si pentru ca inteligenta este constienta de acest lucru pentru ca are ideea de bine Ast- fel, este clar ca, daca libertatea presupune natura vointei, ea presupune, de 59 asemenea si mai profund, natura inteligentei" Necesitatea aportului jude- catii este deci evidenta pentru ca vointa sa se indrepte spre binele dorit Se poate defini astfel care este natura actului liber Acesta este "rodul comun al inteligentei si al vointei, care se intrepatrund in mod vital intr-o singura si aceeasi co-determinare instantanee: inteligenta determinand vointa in ordinea cauzalitatii obiective formal-extrinsece; vointa determi- nand inteligenta in ordinea cauzalitatii eficiente; cu alte cuvinte, specifi- carea (prin intermediul inteligentei) depinzand ea insasi aici de exercitare (a vointei) Judecata insasi care, realizata fiind in mod eficace, specifica si determina actul de a voi primeste de la vointa propria valoare de eficaci- tate existentiala [ ] A fi liber inseamna a fi stapanul propriei judecati; vointa are stapanirea judecatii insesi care o determina si, in acest fel, are 60 dominarea deplina a actiunilor sale" Acesta este liberul-arbitru pe care orice om il are in mod radical, pentru ca este in mod necesar legat de natura rationala Vazut si ca acea capacitate de autodeterminare din partea omului, sau ca libertatea fundamentala, liberul-arbitru este exercitat prin intermediul alegerii determinate, aici si 61 acum (hic et nunc) Maritain scrie in aceasta privinta: "Libertatea consta in dominarea vointei asupra judecatii practice care o determina inteligenta poate, de altfel, sa declare in mod speculativ ca o actiune determinata tre- buie savarsita in virtutea unei legi sau a interesului care ii este atribuit 59 J Maritain, Du regime temporel et de la liberte: O C , V, 328-329 60 J Maritain, De Bergson a Thomas d’Aquin, O C , Viii, 80 61 Cf M F canonico, Antropologie del nostro tempo a confronto, 222 DiALOG TEOLOGiC 28 (2011) 144 activitatii omului in general (este judecata practico-speculativa a scolasti- cilor): toate acestea nu sunt suficiente pentru a ma decide pentru o actiune determinata De aceea, am nevoie de o decizie practica, de o judecata prac- tica a inteligentei, care sa aiba ca obiect actiunea pe care trebuie sa o fac ca fiind a mea, ca actiune concreta si singulara in raport cu scopul meu si cu voirea mea personala si singulara a scopului meu, in circumstantele parti- 62 culare in care ma aflu (este ultima judecata practica a scolasticilor)" Dar acest liber-arbitru este intr-un strans raport cu acea libertate care se dobandeste gradual si cu efort, o libertate care creste in noi o data cu parcursul pe care il facem pentru a ne realiza ca persoane De fapt, "libe- rul-arbitru este radacina insasi a lumii libertatii, este un dat metafizic, noi il primim cu natura noastra rationala si nu trebuie sa-l cucerim; al apare astfel ca libertate initiala Dar aceasta radacina metafizica trebuie sa rodeasca in ordinea psihologica si morala; ni se cere sa devenim, in actiu- nea noastra, ceea ce suntem deja din punct de vedere metafizic, si anume persoane; trebuie sa devenim, cu efortul nostru, persoane stapane pe ele insele si care sa fie totalitatea lor iata deci o alta libertate, o libertate pe care trebuie sa o castigam cu atata oboseala: libertatea terminala [ ] Noi spunem, asadar, ca libertatea de alegere, libertatea in sensul de liber-arbitru, nu isi este scop siesi Ea este orientata spre cucerirea libertatii de autono- mie si de exultare; si tocmai in aceasta cucerire, ceruta de postulatiile esen- 63 tiale ale personalitatii umane, consta dinamismul libertatii" Referitor la aceasta libertate terminala, Maritain precizeaza: "in masura in care se refera la viata inteligentei, ea este intelepciune si libera posesie spirituala, libertate de exultare, am spus - pentru ca este o odihna vie si profunda, implinirea celei mai adevarate si mai pure dorinte a intelectului [ ]; in masura in care se refera la viata vointei, ea este plinatate de iubire, este libertate de autonomie Dintre aceste doua aspecte, primul nu va aparea in toata perfectiunea sa decat in momentul viziunii lui Dumnezeu, cel de-al 64 doilea insa are primatul in viata prezenta; totusi, ele nu pot fi separate" Avem, asadar, doua notiuni diferite atunci cand vorbim despre libertate: liberul-arbitru, sau libertate de alegere, care inseamna lipsa necesitatii, si 62 J Maritain, De Bergson a Thomas d’Aquin: O C , Viii, 78 63 J Maritain, Du regime temporel et de la liberte: O C , V, 348-349 Referitor la distinctia dintre cele doua tipuri de libertate, Maritain spune ca una dintre diferentele cele mai im- portante este aceasta: prima este mai libera decat a doua, "pentru ca elibereaza nu doar de orice constrangere, ci si de orice necesitate; dar este mai putin perfecta, pentru ca este orientata spre cealalta libertate [ ] De fapt, nu se moare pentru liberul-arbitru; se moare pentru libertatea de autonomie sau de exultare" (J Maritain, De Bergson a Thomas d’Aquin: O C , Viii, 91-92) Despre diversele tipuri de libertate la Maritain, a se vedea si: G rizzi, L’uomo in Maritain, 152-158 64 J Maritain, Du regime temporel et de la liberte: O C , V, 352 CONCEPTUL DE PERSOANa LA JACQUES MARiTAiN 145 libertatea de spontaneitate, care inseamna lipsa constrangerii Aceasta din urma are mai multe niveluri: "de la spontaneitatea electronului care se invarte in jurul unui nucleu in mod liber, adica fara sa fie deviat de la orbita sa de lovirea cu un corp strain, pana la spontaneitatea ierbii campului care creste in mod liber si a pasarii care zboara in mod liber, adica supu- nandu-se doar necesitatilor interne ale naturii lor Cand libertatea de spontaneitate depaseste pragul lumii spiritului si devine, astfel, spontane- itatea unei naturi spirituale, ea devine, vorbind la propriu, libertate de inde- pendenta: de aceea, ea nu consta doar in a urmari inclinatia naturii, ci in a fi sau a face sa devina in mod activ principiul suficient al operatiunii sale, consta adica in a se poseda, in a se perfectiona si in a se exprima ca un tot indivizibil in actul care este produs [ ] in fiecare dintre noi personalita- tea si libertatea de independenta cresc impreuna Astfel incat omul este o fiinta in miscare; daca nu achizitioneaza, nu are nimic si pierde ceea ce 65 avea; el trebuie sa-si cucereasca fiinta" Maritain continua spunand ca "independenta si libertatea se realizeaza in diversele grade ale fiintei, in functie de tipuri in mod esential diferite: in Dumnezeu in mod absolut, pentru ca, fiind in mod eminent toate lucrurile, este interioritatea suverana la care tot ceea ce este, este o participare; in noi in mod relativ si datorita privilegiilor spiritului care, la orice dependenta ar fi supus de catre natura lucrurilor, devine independent prin intermediul operatiunii proprii, cand interiorizeaza cu cunoasterea si iubirea legea fata 66 de care se supune" in definitiv, daca ar trebui sa cerem o definitie a libertatii la Maritain, aceasta ar putea fi urmatoarea: "Autonomia unei creaturi inteligente nu consta in a nu primi nici o regula sau masura obiectiva de la orice fiinta care nu este ea insasi, ci consta in a se conforma in mod voluntar la aceasta, pentru ca stii ca sunt reguli si masuri drepte si adevarate si pentru ca sunt iubite adevarul si dreptatea Aceasta este libertatea cu adevarat umana la care persoana tinde ca spre o perfectiune connaturala [ ] inca din ves- nicie, Dumnezeu este liber: mai exact, este Libertatea subzistenta Omul nu se naste liber decat in potentele radicale ale fiintei sale: devine liber; si luptand cu sine si datorita multor dureri, cu efortul spiritului si al virtutii, exercitandu-si libertatea, isi castiga libertatea [ ] De la inceput pana la 67 sfarsit este adevarul cel care elibereaza" Pana la urma, aceasta libertate inseamna, inainte de toate, eliberare de "nefiinta" si deci de rau si eroare Dumnezeu se bucura intr-un mod per- fect de libertatea de autonomie si chiar si omul o poate cuceri, iar aceasta 65 J Maritain, Principes d’une politique humaniste, O C , Viii, 189-190 66 J Maritain, Principes d’une politique humaniste, O C , Viii, 192 67 J Maritain, Principes d’une politique humaniste, O C , Viii, 193 DiALOG TEOLOGiC 28 (2011) 146 cucerire coincide cu sfintenia Astfel, in timp ce liberul-arbitru nu mai este exercitat in fata Binelui suprem, libertatea terminala, cea de autonomie si de exultare, ramane si in viziunea beatifica Este libertatea deplinei reali- zari de sine in adevar si in bine Pentru Maritain, este clar ca nu exista nici o libertate adevarata in ale- gerea nefiintei si tocmai de aceea omul atinge libertatea sa maxima, liber- tatea de autonomie, in momentul in care realizeaza totala "dependenta" de Dumnezeu Dependenta nu doar ontologica si radicala, ci dependenta actului de iubire suprema si de adeziune totala la Binele suprem in viziu- 68 nea beatifica 5 Dimensiunea sociala a omului Alaturi de caracteristicile persoanei umane analizate pana acum, tre- buie scoasa in evidenta si o alta dimensiune care-l specifica pe om: dimen- siunea sociala; nu este, asadar, un simplu adaos, ci este parte integranta a persoanei, face parte din natura omului si caracterizeaza modul sau de a trai alaturi si impreuna cu semenii sai Viata in societate este strans legata de natura rationala a omului; se poate spune ca persoana umana cere prin natura ei viata sociala: "Persoana este un intreg, dar nu un intreg inchis [ ] Ea tinde prin natura la viata sociala si la comuniune [ ] Vorbind in sens absolut, persoana umana nu poate sa fie singura Ceea ce ea stie, vrea sa spuna; vrea sa spuna despre 69 sine: cui, daca nu altor persoane?" Aceeasi necesitate a vietii sociale, raportata la natura persoanei, mai este exprimata de Maritain astfel: persoana umana cere "viata sociala, in primul rand, tocmai in masura in care este persoana, cu alte cuvinte, in virtutea perfectiunilor insesi care ii sunt proprii si a acelei deschideri spre comunicarea cunoasterii si iubirii, [ ] care cer intrarea in relatie cu alte persoane [ ] in al doilea rand, datorita nevoilor sale, cu alte cuvinte, in functie de cerintele ce deriva de la individualitatea materiala, persoana cere aceasta viata in societate Privita sub aspectul cerintelor sale, ea tre- buie sa se integreze intr-un corp de comunicatii sociale fara de care ii este imposibil sa ajunga la viata sa deplina si la implinirea sa Astfel, societatea apare ca fiind cea care ii poate procura persoanei conditiile de existenta si de dezvoltare de care are nevoie in mod cert Singura nu poate ajunge la 70 plinatatea sa, ci doar primind bunurile esentiale de la societate" 68 Cf M Lorenzini, L’uomo in quanto persona , 67 69 J Maritain, Les droits de l’homme et la loi naturelle, O C , Vii 622 70 J Maritain, La personne et le bien commun: O C , ??, 197-198 CONCEPTUL DE PERSOANa LA JACQUES MARiTAiN 147 Evident ca nu este vorba doar despre necesitatile materiale ce tin de viata trupeasca, ci, mai ales, despre necesitatile care privesc viata intelec- tiva, ca nevoia de educatie, necesitatea de a dobandi noi cunostinte si de a progresa in virtute si viata morala; astfel, "societatea se formeaza ca un lucru pe care il cere natura si (pentru ca aceasta este natura umana) ca o opera implinita de o munca a ratiunii si a vointei si consimtita in mod 71 liber" Ne putem intreba, in mod firesc, cum poate fi definita, caracterizata, aceasta societate; Maritain ne ofera mai multe variante de raspuns Dorim sa amintim doua astfel de raspunsuri: unul care scoate in evidenta dimen- siunea ontologica, iar celalalt dintr-o perspectiva antropologica Astfel, "daca vrem sa ne facem o idee corecta despre societatea umana, trebuie sa o consideram ca fiind situata pe scara ontologica intre exem- plarul necreat, supra-analogatul conceptului de societate, adica societatea divina si ceea ce nici macar nu este un analogat al conceptului de societate, decat in sens impropriu si metaforic, adica societatea animala [ ] Soci- etatea umana, intre acestea doua, este o societate de persoane care sunt indivizi materiali si care sunt izolate fiecare in ea, dar cer sa comunice unele cu altele pe cat e posibil inca din aceasta lume, inainte de a comu- nica in mod perfect, impreuna si cu Dumnezeu in viata eterna si al carui bine comun este, pe de o parte, superior binelui propriu al fiecareia, dar se revarsa asupra fiecareia, si, pe de alta parte, sustine in fiecare elanul prin care ea merge spre binele sau etern si spre Totul transcendent si depaseste 72 ordinea in care este constituit binele comun al cetatii pamantesti" Cea de-a doua definitie ne prezinta societatea ca fiind un intreg al tutu- ror, adica o comunitate de persoane, fiecare dintre ele fiind un intreg; soci- etatea este, asadar, "un intreg de libertati, pentru ca, in sine, persoana semnifica stapanire de sine sau independenta (nu zic independenta absoluta, care este caracteristica lui Dumnezeu) Societatea este un intreg in care partile sunt fiecare un intreg; un organism facut din libertati, nu din simple celule vegetative Are un bine propriu, o opera proprie de implinit, distinc- te de binele si opera indivizilor care o compun Dar acest bine si aceasta opera sunt si trebuie sa fie in mod esential umane si, in consecinta, se per- vertesc daca nu contribuie la dezvoltarea si imbunatatirea persoanelor 73 umane" Ambele definitii scot in evidenta binele comun ce trebuie cautat si infaptuit, binele comun al tuturor persoanelor si al fiecareia in parte in doctrina lui Maritain pe aceasta tema, putem identifica anumite caracteristici importante: 71 J Maritain, Les droits de l’homme et la loi naturelle: O C , Vii, 622 72 J Maritain, La personnne et le bien commun: O C , ??, 205-206 73 J Maritain, Les droits de l’homme et la loi naturelle: O C , Vii, 623 DiALOG TEOLOGiC 28 (2011) 148 a acest bine comun nu se poate identifica cu totalitatea bunurilor particulare ale persoanelor care compun societatea; este un bine al comu- nitatii drept corp social; b binele comun este comun intregului si partilor; tocmai pentru ca intregul este constituit dintr-o multitudine de persoane, este un bine co- mun al persoanelor umane, este viata umana buna in multitudine; c binele comun nu se refera doar la bunurile si serviciile de utilitate publica, ci si la ceva mai profund, caci contine "suma sau integrarea socio- logica" a tot ceea ce inseamna constiinta civica, virtuti politice, sens al dreptului si al libertatii, a tot ceea ce inseamna activitate, prosperitate materiala, dar si bogatie spirituala, dreptate, corectitudine morala, fericire si virtuti eroice; toate acestea apartin persoanelor individuale, dar sunt considerate din perspectiva unei posibile comunicari, impartasiri; d moralitatea binelui comun: acest bine comun trebuie sa fie bun din punct de vedere etic, sa respecte corectitudinea vietii si dreptatea; cu alte cuvinte, trebuie sa se constituie in acel bonum honestum; e binele comun trebuie sa caute dezvoltarea maxima posibila a per- soanelor concrete, in conditii de viata concrete, aici si acum; f in viata sociala, binele comun trebuie sa vizeze omul integral; g binele comun, in zilele noastre, nu mai este binele comun al unei 74 natiuni, ci al societatii civile in totalitatea, in globalitatea sa Astfel, comunitatea are un scop al sau pe care trebuie sa il urmeze, scop care, desi este legat de conditia pamanteasca si trecatoare a omului, este un bine in sine si are astfel valoare deplina de scop, nu de simplu mijloc Pentru a nu fi inteles gresit, Maritain aminteste ca scopul societatii este un scop ultim intr-o anumita ordine si, prin natura sa, este subordonat scopu- lui ultim absolut: "Binele comun temporal este un scop intermediar sau infravalent, are specificitate proprie, prin care se distinge de scopul ultim si de interesele vesnice ale persoanei umane; dar in insasi specificitatea sa este inclusa subordonarea fata de acele scopuri si acele interese de la care primeste masurile sale dominante Are consistenta proprie si bunatate proprie, dar tocmai cu conditia sa recunoasca aceasta subordonare si sa nu se erijeze ca bine absolut [ ] Societatea politica nu are ca indatorire sa 74 Cf G rizzi, L’uomo in Maritain, 104-105 Pentru unii autori, caracteristicile binelui comun pot fi sintetizate astfel: 1 necesitatea unei redistribuiri in favoarea persoanelor care compun corpul social pentru a le favoriza dezvoltarea; 2 binele comun este fundamentul autoritatii: unele persoane trebuie sa se angajeze sa conduca intreaga comunitate spre acest bine; 3 moralitatea intrinseca a binelui comun: acesta nu trebuie sa fie o simpla suma de avantaje si utilitati, ci trebuie sa contribuie la binele integral al persoanei umane (Cf M Lorenzini, L’uomo in quanto persona , 88; Salvatore prioLa, L’essere umano come persona in E Stein e J Maritain, Pontificia Universita Lateranense, Roma 2003, 136-137) CONCEPTUL DE PERSOANa LA JACQUES MARiTAiN 149 conduca persoana umana la perfectiunea sa spirituala si la deplina sa liber- tate de autonomie [ ] Cu toate acestea, societatea politica este destinata in mod esential, tocmai datorita scopului pamantesc care o specifica, sa dez- volte conditii ambientale care in asa fel sa duca multimea la un grad de viata materiala, intelectuala si morala relativ la binele si la pacea intregu- lui, incat orice persoana sa fie ajutata in mod pozitiv in cucerirea progresiva 75 a propriei vieti de persoana si a propriei libertati spirituale" Se poate observa din cele de mai sus ca persoana umana, desi face parte din societate si este subordonata acesteia, sub anumite aspecte ii este supe- rioara si o transcende Spune Maritain: "in timp ce persoana ca atare este o totalitate, individul material ca atare sau persoana ca individ material este doar o parte; in timp ce persoana ca persoana sau ca totalitate cere ca binele comun al societatii temporale sa se reverse asupra ei si in timp ce ea chiar depaseste societatea temporala prin orientarea ei spre Totul trans- cendent, aceeasi persoana, ca individ sau ca parte, este inferioara si subor- donata intregului si trebuie sa slujeasca opera comuna ca organ al 76 intregului" Pentru a explica si mai bine aceasta idee, Maritain se foloseste de doua texte ale lui Toma, care "se completeaza si se echilibreaza unul pe altul" Primul text spune: "Orice persoana individuala se raporteaza la intreaga 77 comunitate ca parte la intreg"; din acest punct de vedere, persoana umana este parte a societatii si se implica si se ordoneaza in totalitate la binele comun al acesteia Dar este amintit imediat ca, daca omul se implica in totalitate ca parte a societatii politice, totusi el nu este parte a acestei soci- etati in virtutea totalitatii sale si a tot ceea ce este in el Dimpotriva, daca privim la anumite lucruri care sunt in el, omul se inalta in totalitatea sa deasupra societatii politice Aici intervine al doilea text tomist: "Omul nu este orientat spre societatea politica in functie de totalitatea sa si in func- 78 tie de tot ceea ce este in el" Aceste aspecte sunt fundamentale pentru o 79 corecta intelegere a raportului dintre persoana si societate Aminteam mai devreme ca persoana umana cere sa traiasca in societate prin natura sa, prin nevoile naturii sale; insa dimensiunea sociala a omului nu se reduce la o simpla necesitate De fapt, pentru persoana umana, a trai in societate nu inseamna, pur si simplu, a face parte dintr-un grup, asa cum se intampla cu unele animale; a trai in societate inseamna a realiza o comuniune Doar omul este capabil sa comunice spiritual, doar omul are 75 J Maritain, Humanisme integral: O C , Vi, 443-444 76 J Maritain, La personne et le bien commun: O C , ??, 218 77 toMa De aquino, Summa Theologiae, ii-ii, q 64, a 2 78 toMa De aquino, Summa Theologiae, i-ii, q 21, a 4 79 Cf J Maritain, La personne et le bien commun: O C , ??, 214-215 DiALOG TEOLOGiC 28 (2011) 150 aceasta deschidere care este proprie spiritului si care ii permite in acelasi timp fie sa-si faca proprii bogatiile altora, fie sa le doneze altora pe ale sale Astfel, relatia care se instaureaza intre diferitii membri ai unei societati umane si intre fiecare individ si intregul corp social este una cu adevarat 80 unica in incheierea acestui discurs despre dimensiunea sociala a omului, des- pre raportul dintre persoana umana si societate, mai trebuie sa amintim ca la Maritain putem distinge cinci tipuri de societate: a societatea familiala: este cea mai importanta, este cea fundamen- tala, pentru ca tine de perpetuarea speciei; persoana incearca sa o depa- seasca pentru a ajunge la societatea civila; b societatea civila sau politica: este cea mai elevata, pentru ca se refera la viata rationala insasi; aici binele comun este superior binelui persoanei pe linia valorilor pamantesti; c societatea amicala sau a spiritelor in ordinea naturala: o intalnim in masura in care persoanele umane comunica prin intermediul iubirii de adevar si frumusete; se refera la nevoia de societati si prietenii mai restranse, ce intereseaza viata intelectuala sau morala, aleasa de persoana spre pro- pria multumire; d societatea supranaturala sau Biserica: persoana transcende comu- nitatea spiritelor si intra sa faca parte din aceasta societate a carei viata este viata divina comunicata fiintei umane; binele propriu al persoanei ca persoana se implineste in unirea de har si caritate cu Binele necreat care este Binele comun al Bisericii, Binele comun subzistent la care sa adere mai presus de orice; e societatea necreata a persoanelor divine sau trinitara: dupa ce inte- ligenta a ajuns la esenta divina, persoanele umane, in conditia de persoane 81 pure, intra sa faca parte din universul divinitatii, comunicand in glorie in definitiv, societatea aceasta temporala la care se raporteaza si in care traieste persoana umana se identifica cu societatea idealului istoric con- cret, cu societatea noii crestinatati ce trebuie realizata; aceasta, asa cum am vazut, a fost aprofundata de Maritain in ultimele patru capitole ale Umanismului integral 6 Personalismul lui Maritain Pentru a evita o confuzie comuna, este bine sa facem inca de la inceput distinctia intre cele doua sensuri ale termenului de personalism: in sens 80 Cf M Lorenzini, L’uomo in quanto persona , 156 81 Cf G rizzi, L’uomo in Maritain, 107-108; S prioLa, L’essere umano come persona in E Stein e J Maritain, pp 138-139 CONCEPTUL DE PERSOANa LA JACQUES MARiTAiN 151 strict, prin "personalism" se intelege o filosofie care face din persoana cen- trul sau teoretic, culmea unei intregi ontologii; in sens larg, acest termen face referinta la o doctrina etica, sociala si politica raportata la un univers de valori morale si de determinari practice, fara ca prin aceasta sa definesti 82 o noua metafizica Distinctia aceasta este importanta pentru a intelege semnificatia perso- nalismului lui Maritain: este vorba, bineinteles, despre personalism in sen- sul sau larg Cu alte cuvinte, prin personalism intelegem o viziune filosofica asupra persoanei umane, viziune complexa cu multe perspective si aspiratii legate de om; am observat, de altfel, ca antropologia Umanismului inte- gral este intretesuta cu elemente de etica, de filosofie sociala si politica sau, cum spunea Maritain, de "filosofie practica" Maritain insusi vrea sa clarifice aceasta problema: "Nimic nu ar fi mai fals decat a vorbi despre personalism ca despre o scoala sau o doctrina Este un fenomen de reactie impotriva a doua erori opuse si e un fenomen in mod inevitabil mixt Nu exista o doctrina personalista, ci sunt aspiratii personaliste, care de multe ori nu au nimic in comun in afara de cuvantul 83 persoana" Acelasi Maritain afirma ca personalismul pentru care are un interes aparte "este cel fondat pe doctrina lui Toma de Aquino si tocmai pen- tru a separa inca de la inceput o filosofie sociala centrata pe demnitatea persoanei umane de orice filosofie centrata pe primatul individului si al binelui privat, el insista pe distinctia metafizica intre individualitate si 84 personalitate" "Filosofia persoanei la Maritain merge in sens opus "de-ontologizarii" subiectului uman, promovata de diferite curente filosofice si psihologice contemporane, care sfarsesc prin dizolvarea persoanei in note empirice si comportamentale Metafizica persoanei la Maritain, sau ceea ce am putea numi personalis- mul sau metafizic, contine mai multe straturi: cerceteaza dimensiunile onto- logice fundamentale ale persoanei; afirma, in acord cu traditia aristotelica si tomista, superioritatea intelectului speculativ asupra celui practic; incearca sa dezvaluie structura subiectivitatii, a preconstientului spiritual, adica profunzimile subiectului ca subiect; configureaza o filosofie a spiritului si o doctrina a cunoasterii si a modurilor tipic diverse cu care inteligenta umana se raporteaza la fiinta; dezvolta o doctrina a iubirii si a contemplatiei si o filosofie a libertatii, prin care omul se poate misca spre adevaratul scop ultim al vietii umane Pe aceste fundamente de ordin metafizic si gnoseologic 82 Cf S prioLa, L’essere umano come persona in E Stein e J Maritain, 127 83 J Maritain, La personne et le bien commun: O C , 170 84 J Maritain, La personne et le bien commun: O C , 170-171 DiALOG TEOLOGiC 28 (2011) 152 este inaltata o filosofie sociala si politica, ce trebuie inteleasa in relatia sa necesara cu premizele metafizice Personalismul lui Maritain este, de altfel, metafizic si religios, nu feno- menologic: nu se multumeste sa descrie evolutia vietii persoanei in diferi- tele sale manifestari (implicare, distanta, prezenta, comunicare etc ), ci intelege sa depaseasca nivelul necesar al actiunii, pentru a atinge in pro- funzime nivelul fiintei in atingerea acestui nivel si in cercetarea expansi- unilor armonice ale vastei lumi a subiectivitatii, lectia lui Maritain apro- fundeaza si imbogateste in mod considerabil pozitiile lui Toma si persona- 85 lismul sau" Bibliografie barca Alessandro, La persona al centro Modulazioni pedagogiche dal Magistero di Giovanni Paolo ii, Edizioni Viverein, Roma 2009 canonico Maria Francesca, Antropologie del nostro tempo a confronto, Libreria Ateneo Salesiano, Roma 2001 Conoscere Maritain, istituto Marchigiano Maritain, Ancona 1985 Di Mari Carmelo, La "paidea" di Jacques Maritain, P U S T, Roma 1989 GurJewitsch Aaron J , individul in Evul Mediu european, Editura Polirom, iasi 2004 hYppoLite Maurice Elder, Le realisme de la connaissance comme condition pour l’humanisme integral de Jacques Maritain, Universita Pontificia Salesiana, Roma 2007 2 il pensiero politico di Jacques Maritain, Editrice Massimo, Milano 1978 L’idea di persona, Vita e Pensiero, Milano 1996 Lorenzini Mirella, L’uomo in quanto persona L’antropologia di Jacques Maritain, P U S T , Bologna 1990 Maritain Jacques, Court traite de l’existence et de l’existant, editions Univeritaires Fribourg Suisse; editions Saint-Paul, Paris 1984 , De Bergson a Thomas d’Aquin, editions Univeritaires Fribourg Su- isse; editions Saint-Paul, Paris 1984 , Distinguer pour unir, editions Univeritaires Fribourg Suisse; editi- ons Saint-Paul, Paris 1984 85 V possenti, Una filosofia per la transizione, 102-103 in afara acestei lucrari, sunt utile, pentru intelegerea personalismului lui Maritain, urmatoarele studii: Antonio pavan, "il personalismo comunitario di J Maritain", in il pensiero politico di Jacques Maritain, 44-123; Carla roMano, i fondamenti tomistici del personalismo maritainiano, 43-66; Maria Francesca canonico, Antropologie del nostro tempo a confronto, 169-235; Stato democratico e personalismo, Vita e Pensiero, Milano 1995 CONCEPTUL DE PERSOANa LA JACQUES MARiTAiN 153 , Du regime temporel et de la liberte, editions Univeritaires Fribourg Suisse; editions Saint-Paul, Paris 1984 , Humanisme integral, editions Univeritaires Fribourg Suisse; editi- ons Saint-Paul, Paris 1984 , La personne et le bien commun, editions Univeritaires Fribourg Su- isse; editions Saint-Paul, Paris 1984 , La philosophie bergsonienne, editions Univeritaires Fribourg Suisse; editions Saint-Paul, Paris 1984 , La philosophie morale, editions Univeritaires Fribourg Suisse; editi- ons Saint-Paul, Paris 1984 , Le paysan de la Garonne, editions Univeritaires Fribourg Suisse; editions Saint-Paul, Paris 1984 , Les droits de l’homme et la loi naturelle, editions Univeritaires Fribo- urg Suisse; editions Saint-Paul, Paris 1984 , Principes d’une politique humaniste, editions Univeritaires Fribourg Suisse; editions Saint-Paul, Paris 1984 , Pour une philosophie de l’education, editions Univeritaires Fribourg Suisse; editions Saint-Paul, Paris 1984 , Raison et raisons, editions Univeritaires Fribourg Suisse; editions Saint-Paul, Paris 1984 , Religion et culture, editions Univeritaires Fribourg Suisse; editions Saint-Paul, Paris 1984 , Trois reformateurs, editions Univeritaires Fribourg Suisse; editions Saint-Paul, Paris 1984 MonDin Battista, Manuale di filosofia sistematica (trad rom ), vol 3, Ed Sapien- tia, iasi 2008 possenti Vittorio, Una filosofia per la transizione Metafisica, persona e politica in Jacques Maritain, Editrice Massimo, Milano 1984 prioLa Salvatore, L’essere umano come persona in E Stein e J Maritain, Pontifi- cia Universita Lateranense, Roma 2003 rizzi Giuseppe, L’uomo in Maritain, Logos, Roma 1990 siMoni Vedasto, Liberta e liberazione dell’uomo nel pensiero di J Maritain, Ponti- ficia Universitas Gregoriana, Roma 1975 Stato democratico e personalismo, Vita e Pensiero, Milano 1995 toMa De aquino, De ente et essentia, Desclee et Socii, Romae, Tornaci, Parisiis, Editores Pontificii 1894 , Summa Theologiae, Desclee et Socii, Romae, Tornaci, Parisiis, Edito- res Pontificii 1894 viotto Piero, introduzione a Maritain, Ed Laterza, Roma 2000 , Per una filosofia dell’educazione secondo J Maritain, Vita e Pensiero, Milano 1985 